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EL PAISAJE CULTURALY Origen del concepto tedrico de paisaje cultural. El estudio del paisaje ha sido tradicio-
LOS MAYAS YUCATECOS nalmente el campo de los geégrafos. Y la escuela mds importante dentro de esta discipli-
na propone entender el paisaje, en la primera instancia, como un medio ‘natural’, que pue-

de ser descrito con base en sus aspectos fisicos empiricamente observables. El uso clasico del término y concepto de paisa-
je (landscape) enfatiza este aspecto objetivo, partiendo del supuesto de que existe una observacion pura, sin influencia cultu-
ral ni personal de parte del observador. En el siglo pasado, la escuela de pintura de paisajes, que llegé a su apogeo con pin-
tores ingleses como Turner, adopt6 esta perspectiva del paisaje, perfeccionando la representacion de escenas de paisaje des-
de un punto de vista casi omnipresente, es decir, supuestamente libre de juicio humano.

En respuesta a esta negacion de la intrusién humana en los paisajes fisicos, varios gedgrafos a mediados del presente si-
glo introdujeron la nocién del impacto humano sobre la naturaleza: es decir, nos recuerdan la importancia de evaluar los re-
sultados de las acciones del ser humano sobre las escenas supuestamente ‘idilicas’ representadas en las pinturas. El gedgra-
fo americano Carl Sauer es uno de los mas conocidos fundadores de este nuevo campo dentro de la geografia, y fue el pri-
mero en usar el término paisaje cultural, definiéndolo como “labrado del paisaje natural por un grupo cultural... siendo el agen-
te la cultura, el area natural siendo el medio y el paisaje cultural siendo el resultade” [citado en Hirsch, 1995: 9]. Asi pues, el
ser humano no sélo observa un paisaje, sino que esta involucrado en la generacién del mismo. Arrancando sobre esta base,
muchos académicos empezaron a enfocar sus investigaciones sobre las maneras por las cuales el ser humano se involucra
con sus alrededores. Llegan asi a entender que el paisaje es alin méas que un ambito fisico sobre el cual los hombres y las
mujeres acttian; y que el paisaje incluye al humano, sus acciones, sus creencias, sus deseos y la memoria colectiva; visto asi,
se podria decir que somos parte del paisaje y el paisaje es parte de nosotros.

En 1938, el artista francés René Magritte pinta La condicion humana, y dice “...Vemos (el paisaje) como si existiera fuera
de nosotros, cuando realmente es una representacion mental de lo que hemos experimentado por dentro” [citado en Schama,
1995, 12], necesitamos tener un disefio en nuestras mentes, para poder discernir formas. Estos disefios y formas son conven-
ciones culturales, por medio de las cuales podemos experimentar p/acer cuando las formas y el disefio se conjugan en mane-
ras que son bellas, o que representan la belleza [citado en Schama, 1995: 12]. Esta representacion mental difiere de cultura
a cultura, e incluso a menudo difiere entre grupos dentro de una misma sociedad. Asi pues, la construccién de nuestras rea-
lidades refleja y refuerza el proyecto de identidad, y nos orienta en nuestras actividades cotidianas. El paisaje y nuestra per-
cepcién del mismo juegan un papel importante en la construccién de estas realidades. En las palabras de Denis Cosgrove
[1285], el paisaje es:

...una manera por la cual ciertos grupos de personas se han definido a ellos mismos y a su mundo por medio de una

relacién imaginada con la naturaleza, a través de la cual han subrayado y comunicado su propio papel social y el de

los otros con respecto a la naturaleza externa.

Existen muchos ejemplos de elementos del paisaje en relacién con los cuales tenemos asociaciones y, por lo mismo, tie-
nen significado para nosotros. Estos significados y asociaciones incluyen la memoria (individual y colectiva) y anticipan expec-
tativas: el pasado y el futuro de la persona. Asi se ubica un lugar en un esquema temporal, ademas de espacial. Es un proce-
so mediante el cual un rasgo fisico del paisaje se transforma en un rasgo cultural. Lo ‘construimos’ conceptualmente hablan-
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do, usando nuestros conocimientos culturales.
Hay numerosos lentes por medio de los cuales
podemos ver, interpretar y entender nuestros al-
rededores. Donald Meinig [1976] nos propone
diez formas distintas por las cuales se puede ver
e interpretar una vista o panorama en forma de:

* la *haturaleza”, cuando se minimiza o se
elimina a la gente del paisaje;

¢ el “habitat”, observando cémo la gente se
adapta a este medio natural; ‘

* “arfefacto”, viendo impactos de las activida-
des del ser humano;

* “broceso”, cuando se enfatiza la interac-
cién del ser humano con el medio natural;

* “problema’”, si se presenta como obstaculo
para la vida humana;

* “riqueza’, si se ve como recurso y propie-
dad;

* ‘ideologia”, buscando valores culturales y
filosoficos;

* “historia”, enfocandose en las huellas con-
cretas de actividades humanas a través del
tiempo;

* “lugar”, si el paisaje observado se compo-
ne de sitios con identidades e identificaciones;

= 0 bien como “estética”, si el paisaje se ob-
serva en términos de cualidades artisticas.

Solo en el primero de estos diez ‘lentes’ se
intenta remover el ser humano del escenario, en
lo que viene siendo la construccion de la natura-
leza pura, el paisaje fisico o geografico o natu-
ral. Pero tenemos que contemplar hasta qué
punto esto también es una construccion cultural,
un artificio de nuestra necesidad de contrastar
el proyecto humano con un proyecto original
desprovisto de la intervencién humana. El con-
cepto de yermo (wilderness), tan fundamental
en la definicién del Canad4 y el canadiense, na-
ce del contraste entre el paisaje que ha sufrido
intervencién humana, y su opuesto ldgico, el
paisaje natural, puro. Wilderness evoca senti-
mientos de placer esiético, es decir, con ele-
mentos de belleza, los cuales son culturalmente
formulados. Pero existe incluso en el paisaje su-

puestamente desprovisto de la agencia huma-
na, un elemento de juicio, un intento de buscar
una forma culturalmente dictada para la repre-
sentacion de este paisaje, en este caso puede
ser un propbsito ideolégico ‘de construir, por
ejemplo, una naturaleza separada y separable
de nuestraé acciones en el presente y en el pa-
sado, un ambito fisico puro o virgén: i Por qué?

Se plantea que interactuamos con, e inter-
pretamos los ‘paisajes’ de nuestros alrededores,
y para mantener claro y consciente la dificultad
de separar al ser humano de sus alrededores fi-
sicos, se ha inventado el término paisaje cultu-
ral. Si la experiencia, los conocimientos y la cul-
tura nos aportan elementos para entender zo-
nas urbanas, deberiamos reconocer facilmente
tipos de zonas residenciales, zonas comercia-
les, vias de transito, de actividades en las ca-
lles, de lugares publicos, etcétera. La organiza-
cién espacial y fisica de ias zonas urbanas codi-
fica informacién que estara accesible a los se-
res urbanos, es decir, tendra significado para los
gue viven y crecen en la ciudad. Es mas, dentro
del esquema occidental, los entornos construi-
dos, como son edificios y ciudades, predominan
en las representaciones culturales y entran en
contraste con las representaciones culturales de
muchos grupos indigenas no-occidentales,
quienes tienen una relacion mas estrecha con
ciclos y elementos naturales [Hinch and Butler,
1996]. En Canada, por ejemplo, un bosque de
pinos no muy diferenciado, en mi interpretacion
como canadiense urbana, puede ser compues-
to de una diversidad de paisajes para la perso-
na que crece y vive en este medio. Esto viene
siendo el aspecto experimentado del paisaje; el
paisaje que esta basado en el conocimiento que
aporta la base para su interpretacion.

Por eso, la importancia y el significado de los
paisajes ha sido un importante enfoque de estu-
dio. Licate [1981] describe paisajes como “aso-
ciaciones de simbolos y significados que juegan
un papel en la generacién de culturas”. Por su
parte, Clendinnen [1980] busca elementos gené-
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ricos del paisaje de los mayas yucatecos, que
ayudan en la conservacion cultural. Singh [1975]
identifica “relaciones sociales y de comporta-
miento que se relacionan con contextos territo-
rio-espaciales” que llevan a la “emergencia y
creacién de varios tipos de espacios locales, in-
cluyendo los rituales, los territoriales, los econd-
micos y los sociales”. Aceptando estos plantea-
mientos como base, otros tedricos plantean que
el paisaje se puede leer como texto. Por ejemplo,
Cosgrove [1985] propone que el paisaje es una
expresién de la logica de relaciones de poder
dentro de distintos grupos; mientras por su parte
Carter [1987] estudia el paisaje como “formas y
fantasias espaciales por medio de las cuales una
cultura declara su presencia”. Soja [1989] enfati-
za la relacién de retroalimentacién presente en
las interacciones humano-paisaje, y dice que
“las geografias humanas tanto reflejan como
configuran el hecho de estar en este mundo”.
Es importante destacar que estos significa-
dos y expresiones son compartidos, hasta cier-
to punto, entre los miembros de un grupo; es de-
cir, no son percepciones individuales. Porque,
de ser asi, el paisaje no servirda como medio de
comunicacion, ni como texto, ni mucho menos
como base de la formacién de elementos de la
identidad de los miembros del grupo. El paisaje
nos ubica en un espacio, un lugar o ambito rela-
fivo a nuestros similares y, a su vez, relativo a
otros. Compartir la informacion sobre el paisaje
nos identifica como miembros de un grupo, y
compartir las herramientas culturales necesa-
rias para la interpretacién del paisaje, nos da ac-
ceso a una temporalidad, pues el paisaje refleja
las actividades del ser humano a través del
tiempo; y asi el paisaje nos ubica en el tiempo,
también. El compartir un sentido de lugar para
Basso [1996] refuerza un sentimento de inclu-
sién y de membresia, ademas de afirmar una
conexion con un pasado “arraigando los indivi-
duos en los suelos sociales y culturales de don-
de germinaron, y unificandolos en una identidad
compartida”. Dentro de estas concepciones, el

Quivera » Afio 1 » Numero 1 « Marzo de 1999

paisaje no es simplemente el escenario esteril o
el ambito estatico sobre el cual el ser humano
lleva a cabo sus actividades. Al contrario, el pai-
saje mismo juega un papel social y cultural en el
desarrollo de las sociedades humanas. En las
palabras de Kent Ryden [1993]: :
Un paisaje familiar aporta recuerdos tan-
gibles del pasado, como anclas sélidas
para la memoria, inspirando asi una au-
toreflexion del ser que vivié en aquel pa-
sado, y cuyos actos produjeron aquellas
remembranzas...

Aspectos del paisaje cultural maya:
el ejemplo de Chemax

Uno de los supuestos basicos de la antropo-
logia social, en términos metodoldgicos, es que
a través del proceso de aprendizaje de una cul-
tura un ser humano puede tomar conciencia de
aspectos de los patrones culturales y de compor-
tamiento. En parte por eso los antropdlogos so-
lemos estudiar culturas ajenas para, entre otras
cosas, entender mejor la nuestra. Como apren-
diz, en un contexto cultural distinto, tal vez nos
podemos dar cuenta de formas de sentir, actuar,
observar y vivir, y poderlas analizar y comparar
con otras formas. Por eso llegué por primera vez
a Chemax, Yucatdn en 1979, para llevar a cabo
una primera investigacion. Mi estatus de apren-
diz de la cultura de Chemax continda, y uno de
los enfoques mas recientes de mis investigacio-
nes ha sido el paisaje cultural, de qué se compo-
ne, cémo se construye, qué informacién provee,
y cudles son las presiones mas importantes pa-
ra que cambie y se transforme. Las siguientes
observaciones no pretenden reflejar la compleji-
dad del paisaje cultural para el chemaxeno; el
proposito es sdlo dar unos ejemplos de elemen-
tos del paisaje de los mayas de Chemax que
pueden contrastarse con una conceptualizacién
no maya. Mencionaré brevemente el bosque y la
vida actual; los asentamientos y la historia; y los
sitios arqueoldgicos y la generacién cultural.
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El bosque y la vida actual

Chemax es un municipio y también es la ca-
becera municipal: estd ubicado en la frontera
entre los estados de Yucatdn y Quintana Roo.
Cuenta con una poblacién de 17,000 habitan-
tes, 99% de los cuales hablan maya yucateco
como lengua materna [XI Censo De Poblacién y
Vivienda 1990]. Se considera como parte de la
zona forestal del Estado, en donde la produc-
cion agricola a base de maiz predomina.

La mayoria de los hombres de la zona de
Chemax se reportan para el censo como agri-
cultores o rancheros, siendo la agricultura de ro-
za-tumba-y-quema la mas importante. Esta téc-
nica se caracteriza por el manejo de los bos-
ques en un ciclo de explotacion agricola de cor-
ta duracion, seguida por un periodo extendido
de recuperacion arbérea. En la zona de Che-
max este manejo ha resultado en un paisaje do-
minado por bosques, en diferentes etapas de
regeneracion, con menos de 10% del drea bajo
cultivo en un momento dado. Desde el aire, la
Zona parece ser puro bosque.

Desde abajo (o dentro del bosque), para mis
amigos de Chemax, el bosque y las milpas for-
man un sistema altamente diversificado, lleno de
evidencias de actividades pasadas, y de recur-
sos Utiles para el presente o para el futuro. Exis-
ten rumbos en donde predomina la actividad de
ciertas familias, existen milpas abandonadas en
vias de ser recuperadas por el bosque, existen
arboles como el chicle, con evidencia de la acti-
vidad de extraccién que practicamente ha desa-
parecido en la zona. También existen citricos,
que marcan los campamentos abandonados de
los chemaxefios que eran chicleros en épocas
recientes. Asentamientos humanos abandona-
dos abundan. Caminando en el espacio del bos-
que, el chemaxefio esta ubicado en el ciclo del
tiempo; es decir, el bosque es uno de los medios
que une el espacio y el tiempo.

La definicién del bosque para la gente maya
de esta zona se contrasta con la definicion del

sector oficial y gubernamental de Yucatén, que
corresponde a una percepcion ampliamente
compartida entre gente de las ciudades. Este
contraste se destac recientemente en los argu-
mentos entre los dos grupos‘ de interés sobre
cambios e_r:; un ejido en la zona. Mientras que el
sector oficial se referia al bosque como “sélo
selva” en donde “no hay infraestrctura, ni asen-
tamientos humanocs”, la gente de la zona enfati-
zaba que es una zona de “7,000 hectareas de
montes altos con maderas duras como cedro,
chacté, chechén, y tzalam, ademas (de) asenta-
mientos, con sembradios y animales domeésti-
cos” [véase Brown, 1996a). Dentro del paisaje
cultural del sector oficial, en otras palabras, el
bosque representaba una area homogenea, no
conocida, no habitada, ni siquiera muy (til. Sig-
nificaba el subdesarrollo de las zonas rurales e
indigenas del estado. En contraste con esta vi-
sion, el discurso de la gente de la zona repre-
sentaba el mismo bosque como una zona ma-
nejada desde hace mucho tiempo, con un in-
ventario amplio y complejo de recursos viables
y necesarios, con lugares habitados por familias
conocidas. Significa una parte importante e in-
dispensable de su drea de subsistencia, suma-
mente diversa y ademas parte de su territorio
desde mucho tiempo atras, relacionada con
ciertas perscnas y familias, recursos y activida-
des. Perderla significa perder atin mas posibili-
dades de sobrevivir como grupo cultural. Y, peor
aun, perderla significaria quedar vencidos fren-
te a una incursion de fuerzas ajenas a sus espa-
cios y bosques, 0 sea, una violacién mas de su
paisaje cultural.

Los asentamientos v la historia

Las actividades del ser humano dentro del
bosgue no se limitan al uso y el manejo de la flo-
ra y la fauna, que dejan huellas interpretadas
por la poblacion local. En el bosque también se
encuentran construcciones y asentamientos.
Estructuras de piedra representan una inversion
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considerable, en comparacion con edificaciones
de madera de uso cotidiano en la zona, son mas
duraderas, y pueden ser construidas con una al-
tura suficiente para sobrepasar la capa mas al-
ta de arboles. Escalando estas estructuras, uno
se encuentra con una vista panoramica, de una
planicie predominada por bosque, pero con otras
estructuras hechas por el hombre visibles en la
distancia. En la peninsula de Yucatén, estas es-
tructuras suelen ser o pirdmides o iglesias, a ve-
ces, ias dos cosas. Muchas iglesias del periodo
colonial fueron edificadas sobre las bases de pi-
ramides prehispanicas, como es el caso de Iza-
mal. Estructuras monumentales de piedra que
han sido abandonadas son comunes en la re-
gion de Chemax. Son elementos clave en el pai-
saje maya, no importande si fueron abandona-
das hace cientos de afios, como es el caso de
Cob4, o tan recientemente como hace quince
afos, cual es el caso de Xmaben. Los ancianos
de la comunidad toman estas ruinas como evi-
dencia de actividades del pasado, que han sido
abandonadas por el momento, pero que volve-
ran a ser importantes. Es decir, estas ruinas se
toman como evidencia de la naturaleza ciclica
del tiempo, tan importante en el pensamiento
maya. En esta visidn, los lugares se fundan y se
construyen, prosperan, e inevitablemente desa-
parecen, para reaparecer en otro tiempo.

La guerra civil del siglo pasado en la penin-
sula resulto en el abandono masivo de la regién
de Chemax. El proceso de recuperacion de la
poblacion empezé hace mas de cincuenta afios,
siguiendo los patrones de asentamiento ya es-
tablecidos en el paisaje. Es decir, los asenta-
mientos nuevos se fundan sobre las ruinas de,
0 proximos a, los anteriores, cerca de las fuen-
tes de agua, normalmente cenotes, y de la red
de sendas que comunican la zona. Estos son lu-
gares con toponimicos, conocidos a pesar de su
condicién de abandono por los habitantes loca-
les. El caso de Joteoch ilustra esto. Fue un
asentamiento de mil habitantes en 1828, vy
abandonado por completo durante el siglo pasa-
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do. Ahora los nuevos habitantes estan siguien-
do la forma del asentamiento definido por el sis-
tema de albarradas; y estan reutilizando los ma-
teriales de construccion y las bases de las ca-
sas abandonadas para reestablecer el pueblo
[véase Brown 1993]. Asi, las ruinas se transfor-
man en pueblos, de nuevo, no nada.més enun
sentido abstracto, sino en términos concretos —
las ruinas se reconstituyen nuevamente como
asentamientos humanos.

Los sitios arqueoldgicos y la regeneracion
cultural

Algunos sitios arqueolégicos en la zona de
Chemax tienen significados especiales en térmi-
nos de una potencia ritual. El sitio de Coba es
uno de esos lugares. Se encuentra hoy dia en
un estado de destruccion por su abandono co-
mo asentamiento humano, pero no por falta de
su uso por especialistas locales. Segun algunos
ancianos de Chemax, Coba ha sido siempre un
lugar ritual visitado por H-menes y curanderos.
Rezaban y ofrecian sacrificios a los dioses para
permitir que la gente cazara en la zona, y tam-
bién para pedir buenas cosechas agricolas.
Hasta la fecha, en Cobé se puede observar un
altar y vestigios de velas frente a una de las pi-
rdmides mas importantes. Segun los entrevista-
dos, a ciudades como Coba les cay6 una maldi-
cién, y por eso fueron abandonadas y siguen
bajo el control de espiritus malévolos, especial-
mente durante la noche. El enorme potencial de
Cobé emana de las ruinas de lo que habia sido
una ciudad grande y espléndida, pero que se
degeneré bajo el mando de autoridades malva-
das y abusivas, y por esto la ciudad y sus habi-
tantes cayeron en ruinas. Segun un especialista
en rituales de Chemax, Coba volverd a su es-
plendor anterior algin dia, porque ya fue una
vez ciudad con su propio rey. Coba fue compa-
rado, por este informante, con Cancin. Cancun,
decia, no tiene ni pasado ni future.

No todos los sitios prehispanicos o ruinas
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histéricas tienen tales poderes. Se han identifi-
cado en términos generales tres tipos de sitios
en el paisaje cultural de Chemax. El primer tipo
incluye las ruinas de ciudades grandes y bellas
que contaban con reyes. Las figuras o ‘idolos’
gue se encuentran en estos sitios representan
los habitantes que fueron condenados a trans-
formarse en piedra y barro. Estas figuras son
llamadas “aluxes” por los habitantes locales, y a
ellos se atribuye la mala suerte que puede expe-
rimentar un cazador o un agricultor en el bos-
que. Los sitios arqueolégicos de Coba y Tulim
son de este tipo, y se consideran por algunos
ancianos como lugares peligrosos y de mucho
cuidado. Para ellos, son sitios gue van a recupe-
rar su esplendor en algun futurc. En la segunda
categoria estan las ruinas que han perdido sus
poderes rituales, por alguna razén. Segln mis
colaboradores en Chemax, estos son sitios de
los cuales las figuras han sido removidas, y que
no fueron ciudades tan grandes e importantes
con sus propios reyes. No se espera que estos
sitios se recuperen. Finalmente, existen ruinas
gue no tienen poderes, que no tienen una mal-
dicién, y que no representan peligro a los habi-
tantes locales. Chemax es uno de estos sitios,
en parte porque nunca dejé de ser un asenta-
miento habitado, segun los informantes.

Tal vez los dos tipos de sitio mas significati-
vos son el primero y el Ultimo. Los sitios como
Coba representan la comprobacién del desarro-
llo social y politico de los antepasados, y dentro
de la Iégica del sistema ciclico y no lineal de
tiempo, promete un regreso del sistema autdno-
mo de autoridades del pasado. Esto comprueba
y a la vez garantiza la continuidad e integridad
de los mayas de la zona, por lo menos, seguin
los ancianos. Sin embargo, existen sitios que tu-
vieron poderes, pero los han perdido. Estos si-
tios les recuerdan que esta expectativa no es
inevitable, y el ciclo puede romperse. Por otra
parte, los sitios que nunca han tenido poderes,
por ser siempre habitados, pueden significar la
continuidad a través del tiempo de los habitan-

tes de la zona y su cultura, y lo cotidiano y cons-
tante de los mayas.

Por medio de estos breves ejemplos, que no
pretenden reflejar la complejidad del paisaje, se
ha tratado de ilustrar como el paisaje cultural in-
c[uyeélas ai:ti;}idades y creencias del ser huma-
no‘en el contexto de una naturaleza que es de
su construccion también. Esta totalidad ubica al
ser humano en el espacio, pero también en el
tiempo, en el sentido de saber de dénde salié, y
con suerte, hacia dénde va.

Chemax es una unidad social y cultural que
en su totalidad incluye los usos y creencias
acerca del contexto fisico de donde se encuen-
tra. El bosque, la red de sendas, las milpas nue-
vas y las abandonadas, los asentamientos va-
cantes y los habitados, las edificaciones destrui-
das y las que estan en construccién todavia re-
presentan la interaccion del habitante de la zo-
na con sus alrededores, como individuo y en
grupo, que da forma al paisaje cultural. Sus ac-
ciones estan condicionadas por éste, al mismo
tiempo gue sus acciones lo perpetdan.

Presiones sobre esta construccion de
paisaje

Charles Frake recientemente escribié un ar-
ticulo sobre la importancia del paisaje inglés pa-
ra la definicién del inglés mismo. El llama esta
identificacién generalizada con un paisaje de
ciertas caracteristicas, un “mito compartido®
[Frake, 1996] y destaca la importancia para los
ingleses de mantener esta visién del paisaje
que les permite, lo que &l llama “un encuentro
significativo con su pasado”. Si el paisaje es una
parte, aunque sea efimera, de la historia de un
grupo y sociedad, entonces debe de considerar-
se como parte del patrimonio del grupo. Patri-
monio se define como un bien comdn con valor
de uso, es decir, un bien que no tiene duefio, y
asi no puede ser convertido en un bien con va-
lor de intercambio. Es una combinacién de lo fi-
sico, modificado y construido culturalmente por
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medio de las actividades y las creencias de los
seres humanos.

El problema es que no existe un solo grupo
= una sola percepcion o definicion de este pai-
saie. Aunque el paisaje puede ser trascendental
oara la definicién de un grupo y de cada indivi-
Zuo dentro del grupo, las sociedades complejas
70 son homogéneas y no existe una sola visién.
—as creencias reportadas aqui para Chemax no
son compartidas entre todos los habitantes de la
zona, sino que son apreciaciones basadas en
as reflexiones de algunos ancianos mayas. La
mayoria de la gente de la zona no ha reflexiona-
20 asl, no necesariamente tendran impresiones
=xplicitas sobre los elementos del paisajes y
sus implicaciones hacia el pasado o hacia el fu-
wro. Ademas, algunos no estarian ni interesa-

oo0s

ni de acuerdo con estas apreciaciones. La
definicion del chemaxefio no es uniforme ni es-
2fica. En parte esto es debido a presiones ex-
‘emas sobre el paisaje mismo y sobre el siste-
ma de creencias dentro de esta zona. La cos-
wumbre actual de esta zona, como en muchas
ofras del mundo, no incluye la representacion
de la historia, de los recursos, ni de los asenta-
mientos actuales, en forma cartografica o impre-
sa. El bien comun es parte de la sabiduria, y és-
2 se acumula durante la vida del integrante. Es
Dor eso que la informacién se guarda principal-
mente en las mentes y las memorias de los an-
cianos. Pero esta informacion se ‘ancla’ a los
slementos fisicos del paisaje. Mientras exista
continuidad con el pasado, esta informacién
endra relevancia. Tanto la pérdida de la nocién
de raices, como la pérdida de los espacios y lu-
gares dentro del ambito fisico, representarian
una amenaza a la integridad cultural del grupo.
£n las palabras de Ryden [1993]:
El riesgo de la pérdida de lugares y de
sus culturas representa algo mucho mas
grave que la necesidad de alterar la car-
tografia; significa el empobrecimiento no
solamente del paisaje sino también de la
vida de los habitantes del mismo.
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Proyectos de colonizacién

Los procesos de colonialismo han servido
como manera de apropiar paisajes culturales y
amenazar la integridad de grupos en muchas
partes del mundo. La pérdida de lugares y terri-
torios es una apropiacién de espacios, con la eli-
minacion de las poblaciones locales a causa de
guerras, enfermedades, o su reubicacion a otras
regiones lejos de sus paisajes culturales de ori-
gen. Medidas mas benignas, pero igualmente
exitosas para impulsar la transformacién cultural,
han incluido la introduccién a las zonas de pobla-
ciones nuevas migrantes, la privatizacién de los
bosques, la explotacion y venta de los recursos,
y el cambio de los toponimicos. Es evidente que
estas medidas representan cambios fundamen-
tales a los elementos fisicos y de significado, re-
flejos de los cambios en autonomia y control, so-
bre el paisaje cultural. Nuevos asentamientos,
con gente de otra cultura, eliminacién de rasgos
del paisaje, restriccién de acceso a grandes
areas de las zonas, cambios linglisticos y de
nombres de lugares, todos resultan en la des-
truccion del paisaje —y con eso en gran medida,
del conocimiento y del sistema de creencias y
significados asociados con el mismo.

Es importante destacar aqui que a menudo
el proceso de colonizacion no es impulsado ex-
plicitamente para eliminar un paisaje existente,
sino que se justifica como proyecto para cons-
truir un paisaje en lugares identificados, erré-
neamente, por no tener habitantes. Por esta ra-
zdn, grandes areas de Canada fueron identifica-
das como “despobladas” y “vacias”, y por lo tan-
to, aptos para recibir colonos, segtn los coloni-
zadores. Desafortunadamente, hoy dia es mas
dificil creer que las fuerzas gubernamentales o
coloniales no conozcan las zonas y sus habitan-
tes, antes de dibujar zonas como dreas vacias
en un mapa. Esto resulta ser un pretexto y justi-
ficacion, consciente y subversiva, para la expro-
piacion o apropiacion de zonas como es el caso
de Amazonia. En las palabras de Gow [1995]:
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Los espacios ‘vacios’ que aparecen en

los mapas de Amazonia han permitido

que demasiada gente asuma que nadie
vive ahi.

El papel de la cartografia oficial dentro de
los proyectos coloniales ha sido explorado por
King [1996] quien plantea que los poderes colo-
nialistas apropiaron el poder de definir lo que
existe y lo que no, y el mapa resulta tener mas
credibilidad que el territorio mismo. De nuevo,
para los europeos y occidentales, la representa-
cion en forma de mapa resulté en la incorpora-
cién de nuevos territorios al paisaje cultural de
ellos mismos; con una serie de creencias y ex-
pectativas dictadas por las etiquetas que apare-
cian en el mapa. Desaforiunadamente, estas
personas ajenas a la zona y la cultural local sue-
len considerar a los mapas como representacio-
nes objetivas, supuestamente sin juicios cultura-
les. Esto sigue pasando hoy en dia.

El proyecto turistico Mundo Maya

El desarrollo de una cartografia uniforme y
coherente, y la produccién y venta del mapa de
una zona definida por criterios totalmente defini-
dos por gente externa a la zona, fueron proposi-
tos explicitos del proyecto turistico Mundo Ma-
ya, cuando fue acordado en 1992 entre los go-
biernos de Honduras, El Salvador, Guatemala,
Belice y México. Es, efectivamente, uno de los
vehiculos més importantes para llevar a cabo la
promocién turistica en esta zona llamada el
“Mundo Maya”. ¢Cual es la relacién entre este
“Mundo” y el mundo del chemaxefio en términos
de los paisajes?

Mi lectura del proyecto “Munde Maya”, basa-
da en los materiales producidos, me lleva a pen-
sar que en gran medida se trata de una comer-
cializacion de rasgos o lugares que tienen signi-
ficado para los habitantes locales mayas. En es-
te sentido, el proyecto podria entenderse como
un intento de abrir al turista elementos sueltos
de los miltiples paisajes culturales, y en ese

sentido los “Mundos” de los varios grupos que
hablan lenguas de la familia maya. Aparecen
como puntos en el mapa de este “Mundo”, sitios
arqueolégicos gue son mencionados por los an-
cianos de Chemax, por ejemplo. Se ha construi-
)do; un “Mundo’ de parcheo, un paisaje cultural
sin incluir ni-las raices histdricas ni los significa-
dos de la gente local, los que viven en estas zo-
nas y quienes, en algunos casos, son responsa-
bles de la sobrevivencia de estos rasgos. El Ma-
pa oficial del llamado “Mundo Maya” también in-
dica lugares que ofrecen servicios que necesita
el turista, como son gasolinerias, aeropuertos,
hoteles, eic., sitios que ofrecen oportunidades
para recreacion, especialmente playas, lugares
con interés ecoldgico, como son cuevas, volca-
nes, cenotes, etc.; y lugares que tienen interés
cultural, en museos, arquitectura colonial, o si-
tios arqueoldgicos. El folleto dice:

El Mundo Maya ofrece al visitante una
gran variedad de opciones para sus va-
caciones. Aqui existe, literalmente, algo
para todo el mundo y la oportunidad de
hacer combinaciones emocionantes de
actividades y destinos.

El consumidor de este producto turistico no
es una persona local, sino visitantes a la zona,
guienes desean incluir esta zona dentro de sus
propias experiencias y ubicarla en sus propios
paisajes culturales.

Esto es un encuentro de paisajes culturales
en praxis. Si pudieran coexistir, no habria pro-
blema con la construccion de los dos. Sin em-
bargo, si la construccion de paisajes culturales
implica la experiencia y accién directa, que por
definicién deja una huella no nada mas en la
mente del individuo, sino sobre el paisaje fisico
también, entonces la llegada de otros significa-
dos y expectativas acerca del paisaje tiene que
impactar sobre los paisajes preexistentes.

Si, como en el caso de colonialismo, se mez-
clan estos contactos entre paisajes culturales
con relaciones de poder, entonces pueden preci-
pitarse cambios impuestos con la fuerza de la
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dominacion hacia grupos v culturas de escalas
mas pequenas. Esto es uno de los peligros mas
grandes de este proyecto turistico. Es un en-
cuentro de esquemas culturales, que se ve inevi-
tablemente reflejado en la construccién y el ma-
nejo de espacios. El grupo dominante normal-
mente no se sensibiliza a los impactos negativos
provocados por su presencia y sus acciones,
concentrandose en los beneficios econdmicos
para la nacion, por ejemplo. Pero, la llegada de
turistas a Coba precipita la demanda de infraestr-
cutura y servicios turisticos, y cambia radical-
mente la forma y funcién del asentamiento hu-
mano en si. Hoy en dia, el significado de Coba
para los jévenes de Chemax tiene mas que ver
con las posibilidades de ganar dinero y observar
turistas que con los sentimientos de regenera-
cion cultural provocados por Cobé como una ciu-
dad maya abandonada, entre los ancianos. Esta
por verse si, con el tiempo, la importancia de Co-
ba en términes de las convenciones culturales
mayas de Chemax resisten este nuevo esquema
cuftural con los significados relacionados a él.

Comentarios finales

El paisaje no es un medio externo al ser hu-
ma=no sobre o dentro del cual realiza sus activi-
s=des; sino que el paisaje es una construccion,
sasada en nuestros esquemas culiurales, que a
= vez refuerza estos mismos esquemas. Los
zambios culturales se ven reflejados en el pai-
===, asi como las transformaciones del paisaje
zonflevan cambios en la cultura de los que ahi
wwen vy se reproducen. El cambio es inevitable,
. mo resulta necesariamente en una destruccion
mutural. Sin embargo, la moditicaciénfé redefini-
pon de lugares y eiqmentos del paisaje impues-
= por fuerzas externas puede causar conflictos
. somfusiones culturales, cuando se pierde la co-
se==ncia del ‘texto-paisaje’. Es decir, el paisaje
suhr=l es una construccién que sigue l6gicas y
seruciuras como si fuera un lenguaje: reflejando
e Z=s20s, principios y juicios de valor de las po-
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blaciones locales. Segun Green [1996], se lleva
implicita una serie de premisas que “juegan un
papel en la formacién de la experiencia del es-
pectador”, al mismo tiempo que lo ubica “como
participante en una relacién predefinida en cuan-
to a las categorias de clase y de género existen-
tes”. Cambios precipitados causaran descom-
pensaciones entre los miembros de las comuni-
dades y culturas impactadas.

Es de suma importancia asegurar que estos
contextos fisico-ideolégicos, o paisajes cultura-
les, se entiendan en cada caso de los distintos
grupos y culturas de nuestras sociedades. Hay
que estudiar a fondo los cambios y las transfor-
maciones culturales, al mismo tiempo recono-
ciendo la importancia de la diversidad cultural
para la sobrevivencia de la humanidad. Los es-
pacios dentro de los cuales las culturas produ-
cen y se reproducen son una parte de la misma
cultura, necesarios para su sobrevivencia e inte-
gridad cultural. Estudios de cambio cuitural y
proyectos de planeacién bien podrian incluir un
enfoque mas detenido sobre aspectos del pai-
saje cultural, por ejemplo, vinculando los ele-
mentos fisicos del paisaje con las respectivas
estructuras culturales y sociales. Si bien se mo-
difica el lugar de Cobad en el paisaje del chema-
xefo, por ejemplo, jexactamente qué se pierde
en términos culturales con esta modificacion? Si
un proyecto turistico masivo redefine y comer-
cializa elementos del paisaje de Chemax, ¢por
qué no se calcula el precio de esta comerciali-
zacién para asegurar que los que siempre han
sido cuidadores vy constructores de este paisaje
decidan sobre su uso, y reciban los beneficios
econdmicos implicitos en su privatizacion y ven-
ta? La transformacién de Cancun, de ser un
campamento chiclero y pesquerc a ser una gran
ciudad, si representa una realidad actual para el
chemaxefo. Debemaos asegurar que los impac-
tos de tales cambios se estudien antes de llevar
a cabo proyectos de tales magnitudes. Un estu-
dio previo de impacto social y cultural puede
ayudar a prevenir cambios culturales radicales y
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negativos para la gente de estas zonas.

La gente indigena de Canada tiene genera-
ciones tratando de negociar con el gobierno pa-
ra recuperar sus espacios y territorios perdidos
por el proceso violento de colonizacion. Dentro
de su retdrica se destaca la importancia para
ellos de la informacion que codifica el paisaje, y

la importancia que estos paisajes tienen en su
autodefiniciéon como individuos y como grupos o
etnias. Ya es hora de que entendamos también la
importancia de los espacios y paisajes, de la po-
litizacion de tales espacioé para lograr proyectos
de pode%r, y de la destruccion cultural que acom-
paﬁa‘|é apropiacion de los paisajes culturales.
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